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«Society’s forms are culture’s substance.»
Geertz (1973, 28)

«We Are All Multiculturalists Now»
Glazer (1997)

O conceito de cultura, central nesta obra, tem sido usado em varios contex-
tos e com significados muito diversos. Entre as expressdes mais comuns
estdo as de cultura tradicional, cultura popular, cultura de massas, cultura
erudita, algumas delas com acepcdes muito amplas e com escassas diferen-
cas entre si. O termo ganhou, alias, foros de cidadania ndo s6 entre a comu-
nidade cientifica das areas da Antropologia, da Sociologia e dos Estudos
Literarios, onde mantém um papel-chave, mas também na linguagem
comum, onde ¢ entendido de forma mais ou menos proxima das acepcoes
cientificas. Assim, é frequente ouvir-se falar de cultura de empresa, cultura
de pobreza, cultura hippy, cultura camponesa, cultura da intolerancia, cul-
tura nike, etc. Nem mesmo ja nos surpreendemos com expressdes como
caldo de cultura e com as suas implicacoes na compreensio da realidade que
descrevem. A palavra ¢, alias, usada hoje a propdsito e a despropdsito, como
num anuncio televisivo recente onde, para recomendar o uso de um pro-
duto de limpeza, a actriz comecava por dizer que gostava de misturar «cul-
tura e cores, sé faltando dizer que ha uma cultura woolite, o que talvez pare-
cesse demasiado arrojado aos criativos que imaginaram tal spot publicitario.

Esta indiscriminada e demasiado abrangente utilizacio do termo faz com
que, por vezes, seja dificil identificar o seu contetido, a imagem da «sopa de
pedra» do nosso folclore na qual entrava toda a espécie de elementos e con-
dimentos (cf. Vasconcellos, 1969, 118-119). Dai que, a clarificacio do objecto
desta obra sobre Portugal intercultural, seus percursos, dimensdes, acepcoes
e virtualidades, obrigue a discriminar, a partida, os conceitos fundamentais
com que foi gizada, tentando nio so ter uma primeira degustacio dessa sopa
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de pedra cultural que nos define mas também identificar as suas componen-
tes e possiveis transformacdes. A primeira tarefa que se nos impde €&, por isso,
identificar o significado dos termos fundamentais desta obra e as condicoes
em que a unidade e diversidade cultural portuguesa se estabeleceu e afirma.

Cultura

Derivado do verbo latino «colere», cultura foi primeiro usado no sentido de
cultivo de terras, plantas e animais. Termos como horticultura, floricultura e
apicultura especificam alguns dos compostos da palavra nestes trés Ambitos.
Mas o termo também se aplica a0 homem num sentido semelhante ao su-
posto nestas designacdes, como na palavra puericultura, na qual se referem os
cuidados aplicados a crianca para a fazerem crescer harmonicamente. Em
certa medida, estendendo esta acepcio, a palavra cultura, pelo menos desde
Cicero, também tem sido utilizada no sentido de «cultivacio do espirito» (cf.
Camilieri, 1996, 9). Este ¢, alids, o sentido em que as pessoas letradas mais fre-
quentemente a utilizam. Para elas, a palavra apenas designa o cultivo superior
da mente e do gosto, por efeito, designadamente, da instrucio formal. Nesta
acepcdo restritiva, uma pessoa culta é aquela que 1& muitos livros, sabe latim e
grego, fala inglés, francés e outras linguas, ¢ viajado, narra com graca as peri-
pécias das suas viagens, frequenta as galerias de pintura, conhece os estilos e as
modas, esta a par das ultimas novidades intelectuais de francas e aragancas,
usa com propriedade termos como ADN, estruturalismo, pds-modernismo e
quejandos, vai a 6pera e a concertos de musica cldssica e fala de Mozart,
Puccini, Verdi, Prokofief, Rachmaninov, Seixas, Peixinho e Joly Braga Santos,
como se tivessem sido seus companheiros de escola, para além de discorrer,
com conhecimento de causa, das tltimas novidades filmicas, analisando-lhes
a trama e a mensagem, a forca simbolica e as suas relacoes com o real.

Esta forma de pensar a cultura foi dominante entre os fazedores de opiniio
em Portugal até ha cerca de 20 anos. A cultura era apanagio das elites, en-
quanto que ao povo «poviao», como dizem os brasileiros, eram reservadas as
formas nio refinadas de cultura - truculentas, pantagruélicas, soezes -, ex-
pressas em comportamentos que nada deviam ao desafogo burgués ou ao
refinamento aristocrata. A musica tradicional, tal como os seus sucedaneos
- como a musica «pimba» -, decorrentes desta forma de sentir, s6 podia ser
apreciada por quem tinha gostos pouco evoluidos. E embora a musica popu-
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lar hodierna - rock, disco, metal, raggae, hip-hop, etc. - permitisse uma maior
mistura de classes sociais, definia sobretudo o gosto dos grupos de jovens
com dificuldade em aceder a musica «culta», ou seja, & musica cldssica. A
mesma separacio classista entre cultura tradicional e popular se regista em
outras manifestacoes - por exemplo, feiras e festas -, perpetuadas pelas clas-
ses menos afluentes e tradicionais, e olhadas pela inteligentzia com a sobran-
ceria de quem lhes niao vé nem funcdes nem sentido.

A democratizacio do ensino, o acesso generalizado a amplos meios de infor-
macio, designadamente televisiva, bem como a multiplicacio das salas de
espectiaculos fizeram com que algumas das notas caracterizadoras das pessoas
cultas tivessem deixado de o ser. A cultura de massas permite a todos ter opi-
nides sobre coisas que, anteriormente, eram reservadas aos eleitos da sorte.
Por outro lado, a nocdo de cultura relacionada com o cultivo erudito do pen-
samento e da sensibilidade, tem vindo a ser substituida por uma outra, de
espectro mais amplo e menos carregada ideologicamente, em virtude de nio
estar baseada numa distincio entre aqueles que a possuem (as classes supe-
riores) e os incultos (0 povo sem ou com pouca instrucio); nocio esta de-
senvolvida por antropélogos culturais e apropriada pela Sociologia que
tem vindo a dar atencdo aos seus cada vez mais diversificados conteudos
(cf. Crane, 1994; Khan, 1995; Williams, 1995; Alexander, & Seidman 1990;
Connor, 1989; Fornis, 1995; Billington et al., 1991).

Comeca, pois, a ser comum, embora nio dominante em Portugal, um con-
ceito de cultura que diz respeito ao conjunto de estruturas partilhadas de
percepcao do mundo, que fundamentam ideias e sentimentos comuns, bem
como comportamentos relativamente semelhantes. Sendo o resultado das
accoes anteriores, socialmente significativas e garantidas pelas imposicoes
institucionais, a cultura garante alguns aspectos fundamentais da reprodu-
cio social, bem como o sentido da mudanca. Assim, no entendimento que
as ciéncias sociais lhe dio, a cultura refere-se as formas de pensar, sentir e
agir que sdo transmitidas socialmente. Nela se estabelece o campo semantico
em que NOs MOVemos e em que se processa a interpretacio da accio, estabe-
lecendo os seus significados e determinando a sua comunalidade e desenvol-
vimento na interaccdo.

Kroeber e Kluckhohn que, em meados do século passado, passaram em re-
vista algumas centenas de definicoes de cultura, chegaram a conclusdo de
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que a maior parte dos cientistas sociais concorrem em dizer que consiste em
«modelos de comportamento, adquiridos e transmitidos por simbolos, que
constituem o conseguimento especifico dos grupos humanos, e incluem a
sua implementacio em artefactos». Para os autores, o seu «nucleo essencial
sdo as ideias tradicionais [...] e especialmente os valores a elas associados».
Assim, pode-se afirmar que «os sistemas culturais sdo, por um lado, resultado
da accio e, por outro, condicionadores de accoes ulteriores» (cf. Kluckhohn,
1965, 73). Nesta acepcao ampla do conceito, «um simples pote de barro ¢
tao produto “cultural” como uma sonata de Beethoven» (Kluckhohn, 1965,
20). Portanto, a cultura ndo é caracterizada pela exclusividade das ideias e
dos objectos que produz, mas pela sua capacidade de informar os comporta-
mentos a partir de modelos simbolicos colectivos.

Tal nocio evita duas deficiéncias graves: defini-la, como Matthew Arnold,
em termos de «realizacio da perfeicio humana individual» (cf. Bell, 1979,
12), e esquecer na sua definicdo a referéncia a sua dimensiao material, sejam
quais forem os artefactos em que ela se concretiza e o efeito condicionador
da accio por eles produzido. Uma nocio individualista da cultura, com
efeito, ndo pde suficientemente em evidéncia que ela tem uma raiz e uma
funcio social, tanto in fieri como in facto esse; e elimina, por outro lado, o
papel de reproducio simbolica e comportamental associada ou provocada
pelos artefactos, trate-se de monumentos, de obras literarias ou de simples
objectos do uso quotidiano. A importincia da inclusio destas componentes,
no conceito compreender-se-a facilmente se tivermos em conta que a vida
social actual ¢ profundamente condicionada pelos objectos tecnoldgicos. Por
isso é que alguém afirmou que «o meio é a mensagem» (McLuhan). Uma
certa globalizacdo da cultura ¢, com efeito, determinada pelos artefactos, os
quais transportam em si uma mensagem especifica, a da intencio com que
foram criados, incorporando ideias, simbolos e funcoes.

Esta maneira de definir a cultura é conforme com o que Geertz diz no texto
em epigrafe: «as formas existentes numa sociedade sio a substincia da
culturar. Para o autor, na verdade, a nocio de cultura é dindmica e d4 impor-
tAncia, ndo tanto aos «complexos de padroes concretos de comportamento -
costumes, usos, tradicdes e conjuntos de héabitos», mas ao «conjunto de meca-
nismos de controle - planos, receitas, regras, instrucoes [...] de governo dos
comportamento» (Geertz, 1993, 44). Com boas razdes, pois, Daniel Bell, na
sequéncia de Ernst Cassirer (1972), liga a nocdo de cultura ao reino das for-
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mas simbolicas, que, numa primeira analise, se referem ao «simbolismo expres-
sivor, ou seja, aos «esforcos na pintura, poesia e ficcio [...] que procuram explo-
rar e exprimir o sentido da existéncia humana numa forma imaginativa qual-
quer» (Bell, 1979, 12), mas que, na verdade, implicam um nivel mais
profundo, associado as formas simbolicas fundamentais - chamadas por Jung
arquetipicas -, que subjazem a todas as expressdes nio racionalizadas, e que,
por isso, tém uma capacidade indutora de concepcoes e atitudes particular-
mente marcadas. O cardcter universalizante destas formas simbolicas ¢ que per-
mite a construcio de um substrato de entendimento humano, sobre o qual se
constroem as varias configuracoes culturais, algumas delas de ambito restrito,
outras de caracter nacional, e algumas, finalmente, de caracter universal.

Uma outra forma de olhar para estas nocoes, em certa medida sintetizando-
-as, é considerar que a cultura se refere a trés Ambitos distintos: o da repre-
sentacio simbolica do mundo, o das formas das relacdes sociais e o dos efei-
tos destes dois aspectos nos diversos tipos de artefactos. Alarga-se assim o
que Bell, para efeitos do seu argumento, restringe. Nestes Ambitos inclui-se,
pois, todo o que foi conseguido no passado e mantém uma funcio social
qualquer, seja em termos simbolicos seja ideacionais, e que, transmitido de
boca em boca na tradicdo popular, no ensino formal ou nas obras literdrias
e cientificas, influi nos comportamentos individuais e colectivos.

A cultura tem ainda uma funcio de controlo. Mas esta sua capacidade de
imposicdo de regras de conduta resulta menos da dimensao eidético-simbo-
lica do que do facto de ser, como afirma Williams (cf. Robbins, 1995, viii),
uma «estrutura de sentimentos». Mas ambos estes aspectos dio corpo as ins-
tituicoes e potenciam a inculcacio que nelas ¢ produzida, controlando e san-
cionado comportamentos. No essencial, a cultura €, pois, feita de um con-
junto de ideias e de simbolos que, ao estabelecerem o quadro de inteleccao
da realidade, tendem a forcar a conformidade com os valores colectivos
que as instituicoes de socializacdo - familia, ensino e religido - veiculam.

O caracter institucional da cultura também poe em evidéncia a sua dimen-
sdo reprodutiva. Por isso, congrega e organiza, integra e impde, numa pala-
vra, configura programas de accdo; e, assim, faz um forte apelo a continui-
dade, através da repeticao de actos fundadores e da incorporacio neles feita,
de modelos de accio definidos e aceites colectivamente. Por isso é que nin-
guém se distancia das suas raizes culturais sendo por coaccio. E, mesmo
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nesse caso, é necessario que se torne patente a consciéncia individual ou
colectiva a inutilidade da luta contra o império da cultura dominante, ou
entdo, que se veja interesse em abafa-la de forma a usufruir do poder,
aliando-se aos opressores.

A dimensio normativa da cultura e a sua vertente sancionante tém como
fonte os valores. Sdo eles que, afinal, definem o que ¢ «erdadeiro» e <bomb.
Por isso € que, em todas as situacdes de monoculturalidade, a verdade e a
bondade dos itens culturais sio profundamente etnocéntricas. E quem nio
partilha desses valores sofre um processo qualquer de demonizacio, que vai
desde a atribuicdo de epitetos de ignorante ou barbaro a sua expressio
extrema: a eliminacio fisica. As san¢des culturais implicam, pois, a atribui-
cao de prémios e castigos. Sdo eles que forcam a conformidade com as
normas, quanto mais nio seja pelo apreco dado as pessoas com que alguém
se relaciona e pela exclusio, mais ou menos acentuada, que sofreria quem se
rebelasse contra tais imposicoes.

Uma das finalidades da cultura é estabelecer o quadro de identidades indivi-
duais e colectivas em ordem a accdo. No que respeita a formacio do eu, é rela-
tivamente facil perceber o papel da cultura, embora nem sempre sejam claros
os mecanismos da sua operacdo. Basta um simples exemplo, relativo a cultura
material, para os compreender: que pode haver de semelhante em termos de
percepcio de si, do mundo, dos outros, do poder e da riqueza, entre quem
nasce em berco de ouro, numa casa rica e esplendorosamente mobilada por
um decorador de renome, e o pobre que nasceu num tugtrio, onde os inicos
elementos decorativos sdo o lume da lareira, um escabelo e um catre, estando
todos os objectos perdidos no negrume da fuligem que impregnou de seu
brilho escuro os mais pequenos intersticios da pedra solta de que o seu casebre
¢ feito! Como todos sabemos, as formas com que interpretamos a realidade
tém o feitio dos olhos maravilhados ou desiludidos que nos ajudaram a formar
0 gosto, a emocio e a capacidade de abstraccio. Sdo as formas assim adquiri-
das que nos pdem em contacto com tudo o que nos rodeia. No mais pequeno
objecto que condiciona as nossas vidas estd um projecto de personalidade e a
incorporacio de um saber social. Nao admira, pois, que a cultura, implemen-
tada nos pequenos e grandes objectos culturais, seja uma parte do que somos.

Quanto ao papel da cultura, na afirmacio das identidades colectivas, pode-
-se dizer, em primeiro lugar, que as sociedades tudo fazem para que os seus
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membros, no processo de apropriacdo cultural, interiorizem costumes, valo-
res, padroes de comportamento, ideoldgicos e morais que lhes garantem os
fins institucionais. Através destes padrdes ¢ que se d4 o reconhecimento
mutuo. S6 quem tem conceitos e formas de agir semelhantes pode ser
identificado como membro de uma sociedade. E ndo deixa de haver quem
refira que é a participacido na vida comunitaria que define o tipo bésico de
personalidade.

Sintetizando e simplificando, ¢ cultural tudo o que ¢ transmitido de geracio
em geracdo de maneira a constituir um corpo de referéncias valorativas,
emotivas, cognitivas e simbolicas, proprias de uma sociedade. Sdo estes
modos especificos de ser que permitem a comunicacio e, portanto, a vida
social. Sé porque existe um corpo comum e partilhado de conhecimentos,
ideias, ideais e simbolos, podemos agir de forma inteligivel para os outros.
As palavras e os gestos sio compreendidos porque tém um denominador
comum num suporte institucional. De facto, o conceito de cultura diz da
«configuracio total das instituicoes que as pessoas de uma sociedade com-
partilham», dando ao termo configuracio o sentido de «trama, matriz ou
rede, dentro do qual as instituicoes relacionadas entre si actuam como um

sistema total» (Fichter, 1957, 270).

Este conceito alargado, mas rigoroso, permite a autores de diversas forma-
coes dar o seu contributo a definicio do Portugal de hoje, tanto no que res-
peita as dinAmicas que foram produzindo as suas culturas e subculturas
como da sua eventual evolucdo. Assim, ao falarmos de cultura portuguesa,
da sua multiculturalidade e interculturalidade, olhamos nio s6 para o que ¢
especifico da cultura erudita - a que, designadamente os «estudos culturais»
tém dado atencdo (cf. Easthope, 1991; During, 1993) -, mas sobretudo para
outras dimensdes da cultura, algumas delas subliminares, que s6 a longa ana-
lise permite identificar. E delas que esta obra pretende descobrir as raizes, as
estruturas e as configuracdes, antigas e modernas, por estarem na base da
nossa forma particular de ser, de sentir e de estar.

Multiculturalidade

Nenhuma cultura pode ser definida isoladamente. S6 nas relacdes de oposi-
cio e convergéncia com outras formas de olhar e simbolizar a realidade, e de
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se posicionar perante ela, é que os sistemas culturais se identificam. A pre-
senca de varias culturas no mesmo territorio leva a que mutuamente se afir-
mem no resguardo da sua identidade. Olhando para as diferencas que as dis-
tinguem € que tomam consciéncia dos processos que lhe sio proprios. Na
maioria dos casos, no entanto, a reproducio cultural ¢ feita de forma quase
automatica, acontecendo mesmo que os seus mecanismos e efeitos sejam
explicitamente ignorados ou negados. Assim é que a imutabilidade, real ou
aparente, dos processos de reproducio produz a amnésia do significado nas
culturas isoladas e tradicionalistas.

Para que uma cultura va buscar a outras contributos que a facam reequa-
cionar-se, tém de ser cumpridas algumas condicoes, entre as quais o nio ser
monolitica e 0 ndo ser imposta por uma forca exterior opressora. Em
qualquer destes casos, a primeira e imediata reaccio € a recusa ultrajada de
qualquer traco vindo do exterior, que contradiga ou altere a configuracio da
cultura original. Mas a reaccio ¢ mais forte no segundo caso, por a ameaca
ser incontorndvel. Hoje em dia, porém, os processos sio geralmente menos
extremos e mais pacificos, o que permite o entrosamento cultural em termos
de empréstimo, activo ou passivo. De facto, raramente se verificam as duas
outras formas de contacto, sistematizadas por Linton: o contacto estéril, sem
qualquer influéncia de uma cultura noutra e o empréstimo total (activo e

passivo) (cf. Devereux, 1985, 254-255).

Nio sdo de hoje os factos que determinam a multiculturalidade. Tanto as
guerras como a escravatura, as invasoes e as deslocacoes forcadas de popula-
coes obrigavam populacdes autoctones e adventicias a conviver de forma
mais ou menos pacifica e, eventualmente, a aculturar-se. No caso portugués,
o caldo de culturas que nos tem alimentado teve - como se deduz da Biolo-
gia, da Arqueoldgica, historica ou linguistica - contributos de tardulos e de
tartéssicos, de bastulos, sordos e cinetes, de tracios e lusitanos, de ilirios e
celtas, embora de alguns apenas nos restem indicios na toponimia e na an-
troponimia (Amaral e Amaral, 1997), que s¢ investigacdes aprofundadas
conseguem identificar. De permeio esti o fundo greco-romano, caldeado no
Cristianismo visigdtico e confrontado com a cultura arabe. O fundo origi-
nal assim desenvolvido, designadamente no contacto com o pensamento
erudito do Sul da Franca, teve o seu primeiro grande confronto nos Des-
cobrimentos, quando o Outro apareceu em toda a sua diferenca, seja nos
povos de Africa ou do Brasil, seja na India ou nas terras do Extremo Orien-
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te. Nada disso, porém, punha em causa a coeréncia dos fundamentos da cul-
tura cristd e a ideia da sua superioridade sobre todas as outras, a qual enfor-
mava a sociedade portuguesa em todos os seus portadores, desde a realeza e
nobreza, ao clero, mesteirais e camponeses. De facto, toda a dissensdo era
considerada marginal ou mesmo herética. Assim, mesmo as concepcdes
supersticiosas - embora no fundo constituissem reminiscéncias descontex-
tualizadas de crencas antigas -, eram rejeitadas e estigmatizadas. Nio sur-
preende, por isso, que as formas de estar dos povos da descoberta fossem,
quando muito, toleradas, de forma a permitir-se-lhes uma total integracdo e
assimilacdo.

S6 recentemente, pois, se comecou a dar importincia a identidade diferen-
ciada que deriva da presenca no mesmo territorio de populacdes com con-
cepcoes e valores diferentes, bem como as implicacdes que esses factos tém
na organizacio social e nos conflitos, latentes ou reais, que constituem a
trama do viver social. O seu impacte concreto na nossa mudanca cultural
comecou entdo a ser entendido. De facto, antes, o que chegava a reflexdo
dos cientistas sociais eram factos desgarrados de grupos, etnias e povos dife-
rentes, cujo potencial impacte na transformaciao da cultura portuguesa era
imperfeitamente percebido. O que, de resto, nio admira: como se sabe, o
desenvolvimento da Sociologia da cultura também s ocorreu nas décadas
de 70 e 80 do século passado (Crane, 1994, 4), pois s6 entdo alguns factos
comecaram a ser identificados como determinantes da mudanca social.

Como se depreende destas observacoes, por detras da ndo deteccio dos
problemas da multiculturalidade e da sua nido teorizacio estdo trés razoes
principais, nem sempre verificadas concomitantemente: a pequena di-
mensdo relativa, no nosso territorio, dos agrupamentos com identidade
cultural notoriamente diferente; o monolitismo da cultura dominante; e o
facto de esta cultura ter mecanismos de controlo e de san¢do extremamente
repressivos. As minorias nela emergentes nem tinham capacidade de se
autonomizar, nem de afirmar a sua identidade distinta, nem muito menos
de assumir um papel especifico na mudanca cultual, designadamente al-
terando a estrutura e o funcionamento das instituicoes de socializacio.
Por isso, eram obrigadas a submeter-se as imposicoes daqueles que definiam
e impunham o sistema de valores e de praticas que mais salvaguardavam os
seus interesses. Ora, nio sendo os factos «palpaveis» ndo havia forma de os
teorizar.
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Certo é que uma atencio mais profunda as atitudes de alguns agrupamentos
sociais com mais longa implantacio entre nds poderia por em evidéncia o
que podemos designar, com Devereux e Loeb, de «aculturacio antagonista»
(Devereux, 1985, 253ss). Se, com efeito, segundo o Social Science Research
Council, a aculturacio se refere as «transformacoes que afectam os modelos
culturais originais de um ou dos dois grupos» que estio «em contacto conti-
nuo e directo» (cf. Devereux, 1985, 253ss), o certo é que isso raramente se
verifica de forma pacifica. O controlo das consciéncias, a opressio relativa
aos quadros simbolicos e valorativos e as lutas sociais que dai resultaram en-
cheram com as suas rupturas a historia dos povos. E a nossa também. E
quando a opressdo era incontornavel, a aculturacio antagonista dava lugar a
aculturacio dissimulada, que se caracterizava pelo conformismo nas formas
exteriores do comportamento conjuntamente com a rejeicio total dos qua-
dros de pensamento e valores da cultura dominante.

Os mais claros exemplos de tais mecanismos encontram-se nas socie-
dades teocraticas de tipo fundamentalista, sobretudo quando, para além da
obvia interpretacio etnocéntrica dos tracos culturais, uma histéria de lutas
politicas de tipo fratricida exacerba as suas diferencas doutrinais e ideologi-
cas. Entdo vem ao de cima o império do que Freud chamava o «narcisismo
das pequenas diferencas» (cf. Devereux, 1985, 261). Dele nasceram muitas
das lutas sangrentas, de ontem e de hoje, de que a historia, designadamente
europeia, fala. E também entre nés verificamos a sua operacio, pelo menos
desde o reinado de D. Manuel I, entdo mais fruto de imposicoes de politicas
matrimoniais do que do funcionamento estrito do sistema social. A conver-
sd0 era, nestes casos, a Unica forma de integracio social, quando nio de so-
brevivéncia. Aceitd-la era, porém, o mesmo que perder a identidade pessoal
e cultural. Dai a aculturacio dissimulada, de que ainda nos anos 80 pude-
mos encontrar resquicios nas atitudes da comunidade judaica de Belmonte.

A partir da década de 60, as novas realidades impostas tanto pela emigracio
portuguesa para a Europa como pela imigracio para o territdrio nacional,
designadamente por efeito da descolonizacio, comecaram a modificar os
dados da questio, tornando inadiavel ndo so a solucdo politica dos proble-
mas por ela ocasionados, mas também a atencio dos estudiosos ao seu signi-
ficado. Tanto em razio da emigracio como da imigracio, os cientistas sociais
foram confrontados com concepcdes e modos de ser diferentes, designada-
mente dos provindos do exterior, os quais foram posteriormente reforcados
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com a abertura a novas formas de pensar e simbolizar a realidade, impostos
pelos meios de comunicacio social.

Estes movimentos populacionais, por vezes macicos, forcados ou volunta-
rios, temporarios, sazonais ou permanentes, provinham de razdes predomi-
nantemente econdémicas que decorriam do diferencial desenvolvimento do
que Bell (1979, 12) chama o reino «tecno-econémico» e dos salarios pro-
porcionados por cada uma das suas incarnacoes. De facto, as migracdes econd-
micas sio um dos motores mais importantes das transformacdes da socie-
dade portuguesa, mesmo dos nucleos mais naturalmente alheios a influén-
cias exteriores, pois também neles se comeca a sentir, sobretudo a partir dos
anos 70, que o equilibrio cultural conseguido ao longo dos séculos, na inter-
accio entre os modos de producio e o mundo das concepcoes tradicionais,
em que a religidio desempenhava o papel aglutinador, deixou de ser coerente.

Por tudo isto, nio admira que o conceito de multiculturalidade, quando de-
finido em termos do complexo de elementos consonantes ou contrastantes,
s6 assuma estatuto tedrico depois que a Antropologia se deu conta de que
todas as culturas tém igual valor e dignidade. Os efeitos praticos de tal con-
quista tedrica comecaram a ter impacte entre nos no ultimo quartel do
século XX. A partir de entio, vérias disciplinas académicas que, ora descre-
vem os tracos significativos, ora teorizam a sua interaccdo, utilizando pres-
supostos muito diferentes, tém vindo a contribuir para a identificacio e tra-
tamento das diferencas e coeréncias culturais. Entre elas estio a Historia, a
Geografia Humana, a Economia, a Demografia, a Etnologia, a Sociologia,
os estudos culturais, todas elas pondo em relevo a importincia deste con-
junto de fendmenos, e a maior parte analisando os seus efeitos nos compor-
tamentos individuais e colectivos. A literatura sobre a matéria é, de resto,
abundante, sendo a referida neste texto uma parcela minima do acervo dis-
ponivel (cf. Congresso, 1996).

Os factos sociais s6 comecam a ser significativos quando provocam, pela sua
dimensio e impacte - que podemos significar pela expressio «limiar da visi-
bilidade socioldgica» -, a reflexdo dos cientistas. E estes, para o fazer, neces-
sitam de instrumentos tedricos adequados e suficientes. Assim, a aquisicio
de estatuto tedrico por parte das diferencas culturais, antes indistintas, ¢ um
sinal da importancia acrescida que estes fendmenos emergentes assumiram
entre nos tanto do ponto de vista cientifico como politico - veja-se a criacio
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do Secretariado Entreculturas e do ACIME, hoje ACIDI. A multiculturali-
dade de antes da década de 80 passou, assim, a questdo de investigacio e de
actuacio. Ela ¢ mesmo, nos dias que correm, uma das que maior numero de
problemas sociais evoca e sintetiza.

Factores de multiculturalidade

E este desenvolvimento conjunto de factos e de teorias que atribuiu
uma nova dimensio a fendmenos que antes ndo tinham expressio suficiente
para alterar os quadros tradicionais de pensamento e de accio. Esta emer-
géncia comecou por ser mediada pela comunicacio que os novos meios tec-
noldgicos, tanto hard como soft facultavam: o primeiro, factual e determi-
nante, proporcionado pelas vias de comunicacio, terrestres ou aéreas, que
estabelecem o contacto directo de populacoes, antes acantonadas no seu ter-
ritério de origem; o segundo, centrado na comunicacdo social - imprensa
escrita e virtual, televisio e producio filmica -, que ou destaca os factos sig-
nificativos dentre a massa de acontecimentos do dia-a-dia ou interpreta
as suas mensagens.

A deslocaciao de grandes grupos populacionais, em viagens de turismo ou
em trabalho, ¢ com efeito, uma das condicionantes primeiras da mudanca
cultural, sobretudo quando, tendo dimensio suficiente, proporciona con-
tactos intensos, duradouros e diferenciados. No caso portugués, os factos
relevantes ocorrem a partir dos anos 60 do século passado. Foi entdo que se
alterou o destino dominante da emigracio, ao passar das Américas e colo-
nias africanas para a Europa. A emigracio europeia é, com efeito, qualitativa
e quantitativamente diferente de tudo o que se verificou anteriormente:
quantitativamente, porque, sendo os niveis de emigracio altos, atingiu cama-
das de populacio que antes ndo tinham possibilidade de abandonar o seu
meio de origem; qualitativamente, porque, nio se dirigindo predominan-
temente para paises de expressdo portuguesa, onde a dominante cultural per-
mitia uma integracdo ficil, comecou a colocar problemas de identidade
pessoal que antes ndo eram sentidos e a confrontar as populacoes emigran-
tes com modos de vida e de organizacdo social antes inteiramente des-
conhecidos. Dai o forte impacte na transformacdo dos costumes e das men-
talidades de varios sectores da nossa populacio, mesmo daquela que nio
emigrava, segundo processos facilmente expliciveis.
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Que a alteracio de destino dominante da emigracio tenha efeitos diferen-
ciados ¢ facil de compreender. A emigracio para o Brasil e para as ex-colo-
nias encontrava no pais de acolhimento uma cultura que, embora miscige-
nada, era de matriz portuguesa. Os elementos nacionais eram dominantes,
por terem sido veiculados pelo povo supostamente civilizador e impostos por
toda a espécie de poderes simbolicos e politicos. Eram as culturas originais e
autoctones que tinham de se aculturar para que os seus portadores pudes-
sem beneficiar dos frutos da «civilizacio» de que os colonizadores eram
detentores. A aculturacio inversa, ou seja, a que os imigrantes sofriam em
contacto com os nativos, era, por isso, geralmente superficial. Assim, quan-
do os portugueses emigrantes voltavam a patria - e poucos eram -, apenas se
lhes impunha retomar velhos hébitos, pouco deformados pelas praticas
sociais adquiridas nos paises para onde emigraram.

A primeira emigracdo para a Franca, Alemanha, Suica e para a Europa em
geral, iniciou, porém, um processo novo que, embora numa primeira fase
tivesse escassos efeitos no mundo das vivéncias concretas das populacoes
autoctones, comecou rapidamente a minar, com a alteracdo das estruturas
sociais que ela trouxe consigo, os proprios fundamentos das mundividéncias
tradicionais, em que a estrutura de classes determinava e garantia a estrutura
dos sentimentos e das interaccoes colectivas. Este efeito ndo foi, porém, ime-
diato. A primeira vaga emigratoria, em grande parte iletrada e provinda de
classes pouco afluentes, apenas captou aspectos exteriores e pouco significa-
tivos das culturas dos povos de imigracio. O desconhecimento da lingua
impedia a muitos emigrantes terem um contacto profundo com os modos
de pensar das culturas em que se inseriam, mesmo quando sofriam a sedu-
cio da sua diferenca e incompreensibilidade. O sentido novo das coisas con-
tinuava para eles, em grande parte, oculto. Nio tinha, por isso, o efeito
transformador que os emigrantes de segunda geracio viriam a sofrer, porque
mais preparados para compreender as virtualidades da diferenca e, por isso,
mais receptivas ao seu impacte.

No que se refere aos conteudos efectivos das importacoes culturais mais fre-
quentes em virtude desta emigracdo destacamos as relativas ao conheci-
mento das operacdes técnicas, designadamente de construcio civil, onde
muitos emigrantes da primeira geracdo encontraram trabalho. O exemplo
paradigmatico é o das habitacdes, ditas de tipo maison, que comecaram a
povoar, desde o final dos anos 60, as terras do interior, muitas vezes em forte
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dissintonia estética com a arquitectura tradicional. Mas as influéncias mais
profundas e significativas referem-se a aspectos mais subtis da cultura, os
quais foram permeando lentamente conceitos, simbolos e valores, alterando
as suas referéncias ideologicas, éticas e religiosas. Nao h4, na verdade, duvida
de que, na emigracdo para a Europa, os portugueses das aldeias mais tradi-
cionais se viram confrontados com maneiras de ser, de pensar e de sentir a
que nio estavam habituados e de que se apropriaram de alguns deles, pelo
menos exteriormente.

Um facto determinante destas mudancas nas localidades de origem tem a
ver com o tempo de retorno dos emigrantes europeus, em tudo diferente do
dos que demandavam as Américas, sobretudo o Brasil. O brasileiro voltava a
terra de origem geralmente no fim da sua vida e, por isso, com escasso
impacte entre as geracoes mais jovens. Quando rico, gozava ociosamente dos
frutos do seu trabalho, mas ficava muitas vezes distante dos seus pares, os
quais continuavam a labutar no dia-a-dia para se sustentar a si e aos seus;
quando pobre, marcado pelo insucesso, pouco marcava a cultura local.
Apesar disso, algumas das particularidades da cultura brasileira penetraram
com o seu ecletismo naqueles que tiveram um contacto mais intimo com as
suas idiossincrasias, designadamente no que se refere a religiosidade mar-
cada pelo espiritismo. E isso aparecia, pelo menos como excentricidade
curiosa, no universo das conversas entre os autdctones mais receptivos as
coisas novas.

A emigracio para a Europa tinha, porém, uma estrutura de contactos muito
mais assidua e permanente. Tanto a vinda a férias como a recomposicao das
familias e o seu eventual retorno permitiam uma permeacio constante entre
as culturas dos paises de acolhimento e as de origem. A ostentacio do su-
cesso econdmico, ocasional ou permanente, nas comunidades tradicionais,
introduzia factores de ruptura tanto nas estruturas do poder como da orde-
nacdo simbdlica, pondo pouco a pouco em causa os préprios fundamentos
das configuracoes tradicionais de umas e outras. Para ilustrar a questio,
basta referir alguns exemplos.

O primeiro, refere-se a uma aldeia do interior, no fim dos anos 60, onde
um jovem - que, no pequeno espectro das pequenas diferenciacoes locais,
se podia considerar provindo do estrato social médio -, exibia, em alta
velocidade pela rua principal da aldeia, o seu Matra vermelho de segunda
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mio, potente e de linhas aerodinamicas, com a sua Francesa platinada
no assento ao lado do condutor, perturbando a imaginacio e os desejos
nomadas de jovens e menos jovens. De facto, mesmo que esporadica, a
exibicio tinha conseguido o efeito provocatorio desejado. O segundo
exemplo é o dos pagadores de promessas de festas, os quais, gastando muitas
vezes para além das suas possibilidades, adquiriam deste modo um esta-
tuto avantajado em relacdo ao que lhes vinha da familia, tal como os
Kwakiutl que organizavam um grande potlatch (cf. Boas, 1966, 77-104)
adquiriam honra e poder. Estes sinais de riqueza faziam com que esses emi-
grantes assumissem uma visibilidade que nao tinham anteriormente,
perturbando os quadros de relacoes de poder pré-estabelecidas dentro da
comunidade.

Tudo isto ¢ proporcionado pela possibilidade de fazer «wacangas», todos os
anos, na localidade de origem dos emigrantes. As férias constituiam a oca-
sido soberana de impor aos autéctones o novo estatuto social adquirido, ou
pretendido, provocando alteracoes nos quadros de relacoes locais e fomen-
tando dissintonias cognitivas, sensoriais e estéticas naqueles que, filhos de
uma cultura tradicional e monolitica, eram confrontados com outros
padrées de comportamento.

As ocupacoes dominantes nos destinos de emigracio predominantes, antes
e depois da década de 60, também contribuiram para que os que se dirigiam
para a Europa tivessem menos riscos do que os que demandavam o Brasil,
onde as populacdes adventicias estavam mais sujeitas aos reveses da fortuna,
ja que grande parte delas arriscava a sua sorte no comércio, para o qual nem
sempre tinham preparacio especifica. E se ¢ certo que muitos também nio
estavam preparados para os trabalhos que conseguiam nas sociedades eu-
ropeias, o certo é que em geral eram «manobras» sem qualificacio, nio
correndo por isso qualquer risco empresarial, s6 mais tarde comecando a
estabelecer-se por conta propria. Acresce que as primeiras geracoes de emi-
grantes europeus tinham como objectivo o retorno a Patria, o polo de refe-
réncia da sua vida e orientacio ideologica, espiritual e emotiva, ao contrario
do que acontecia na emigracio para o Brasil donde o retorno definitivo era
raro. Por isso, a influéncia da emigracio para a Europa nos modos de vida
tradicional, nas ideologias que os justificavam e nas estruturas sociais que os
mantinham nio podia deixar de ser mais profunda do que a dos que deman-
davam as Américas.
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O segundo facto que define a nova multiculturalidade portuguesa tem a ver
com a vinda para o Pais, no ultimo quartel do século XX, de retornados e de
africanos, determinada, quer pela descolonizacio, quer pelas necessidades
de mao-de-obra, decorrentes de um certo aumento do bem-estar econémico
entretanto sentido em Portugal. A chegada macica de nacionais, ha bastante
tempo radicados nas coldnias, com algumas vivéncias de contactos culturais
diversificados, bem como a inclusdo no tecido social das cidades de nume-
rosos grupos de africanos com modos de estar diferentes dos portugueses,
deu a varias zonas do Pais coloracdes de pele e de costumes nunca antes
vista. Se, na verdade, sempre houve estrangeiros entre nds, e alguns africa-
nos e indios, desde o tempo das Descobertas, em nenhuma época o seu
numero impos as suas idiossincrasias e diferencas especificas, designada-
mente no que se refere 2 educacio e a habitacdo. Nos vinte anos finais do
século XX, tornou-se, porém, inadidvel atender as suas necessidades e rei-
vindicacoes; o que parece ter sido atingido, no essencial, no que respeita a
educacio, mas nido no que toca a habitacdo e aos outros direitos civicos.

Este conjunto de factos, relacionados com as migracdes, introduziu na nossa
realidade social e cultural um novo contexto de definicio da identidade. E se
¢ certo que também noutras sociedades modernas a receptividade cultural
aumentou, e em algumas ainda mais do que na nossa, é possivel que em
muito poucas tenha tido os mesmos efeitos. Entre nos a disponibilidade
para a miscigenacio foi designio politico e ja vem do tempo das Descobertas
(Costa, 2008). E ¢é possivel que ela esteja relacionada com os baixos niveis de
racismo assumido que se verificam na sociedade portuguesa (Lages et al.,
2006). Pelo menos a hipdtese corresponde a uma imagem que temos de nos
mesmos: que o relacionamento harmonico com o diferente tem, na histdria
dos contactos interculturais, uma indelével marca portuguesa. De facto, gos-
tamos de pensar que o nosso relacionamento com as outras culturas nio
teve paralelo nas demais nacoes colonizadoras. A ideia foi, alids, sintetizada
por Freyre (2003), na nocido de luso-tropicalidade. Segundo ela, ter-nos-ia
sido facil, desde sempre, a aceitacio do Outro. Mas a verdade do asserto ¢
mais aparente que real, pois dependia fundamentalmente de um contexto
de dominacdo em que os contactos se processaram. Hoje, porém, ela esta
posta em causa. Nio deixa de haver, com efeito, quem associe mais frequen-
temente o crime aos imigrantes e aos grupos culturais minoritarios do que
aos lusos. E embora isso possa ser considerado um traco de todas as culturas,
que preferem atribuir a marginalidade aos exogrupos, esta atribuicio nio
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deixa de levantar suspeicoes sobre a nossa declamada brandura nas relacoes
com Outros povos.

Nio menos importante, no quadro dos contactos culturais diferenciados,
embora menos especifico, ¢ o fendomeno do turismo que, em Portugal, afecta
as comunidades locais, em varias zonas do Pais, sobretudo Lisboa, Algarve e
Madeira. O confronto com outros modos de estar ¢ particularmente sensivel
no Algarve, onde a proporcio de cidadios ingleses e de outras nacionalida-
des, relativamente a populacio autoctone, é maior do que noutras partes
do Pais. Mas o fendmeno também ¢ visivel em todas as cidades, sobretudo
costeiras, e nas comunidades do interior, através do turismo rural e de habi-
tacao. Sobretudo nestas, sdo sensiveis os efeitos das novas imagens da dife-
renca que afectam a solidez e fixidez dos modos tradicionais de comporta-
mento. E, com efeito, notdrio que os actores sociais sio tanto mais sensiveis
a diferenca quando maior ¢ a distincia cultural por eles sentida relativa-
mente as pessoas com quem contactam. Ora, provindo os turistas de cama-
das sociais em geral afluentes, as imagens que eles trazem consigo pesam for-
temente nas apreciacdes dos locais acerca do que ¢ bom e desejivel.
O mecanismo ¢, alids, reforcado pelo facto de, nas comunidades mais peque-
nas e tradicionais, ainda se verificar um certo automatismo na apreciacio do
diferente. O epiteto genérico de «fidalgo» - dado antigamente a quem apa-
rentava pertencer a «classe de lazer», pelo facto de nio vestir fatos de traba-
lho -, embora ja nio seja utilizado, mostra que as pessoas do campo se con-
sideram inferiores a quem aparenta riqueza. E todos nds sabemos que o
efeito de inculcacdo é tanto mais forte quanto mais os portadores de um
traco cultural sio considerados superiores.

A este conjunto de fenémenos que, no essencial, tém em comum o facto de
suporem o contacto presencial com portadores de culturas diferentes, deve-
mos acrescentar um outro aspecto, o da comunicacio a distincia de ideias e
imagens provindas de outras culturas. Desde ha mais de 50 anos que elas
chegam aos mais diversos recantos do Pais através da televisao e, mais recen-
temente, pela internet, nos CD e nos DVD. Todos estes meios externos
trazem consigo uma seducio tnica: o das imagens e ideias em continuo
movimento, que vio para além do quadro restrito dos conhecimentos e do
imaginario dominantes nas localidades tradicionais. O reforco especifico
destas condicoes, introduzidas pelos dois canais comerciais que entretanto
comecaram a emitir entre nos, multiplica apenas os impactes ja existentes.
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Na luta por novas audiéncias, estas novas fontes de informacio e entreteni-
mento fazem-se eco de tudo o que, ndo s6 em termos estéticos mas também
éticos, de mais ousado se produz internacionalmente, designadamente na
cultura anglo-americana. E, em muitos dos programas destas emissoras tele-
visivas, quer de producio autonoma - que muitas vezes segue modelos pré-
existentes -, quer de importacio directa, procura-se mais a originalidade e o
sensacionalismo do que a sua consonincia com modelos adequados ao
sentir das populacdes.

Assim ¢ que a televisdo, tal como hoje ¢ entendida e concretizada, nao se
coaduna com o sentir do povo: impde-lhe constantemente um novo ethos.
A violéncia de algumas séries televisivas, o excesso dos sentimentos das tele-
novelas nacionais, os reality-shows e talk-shows, nas suas mais diversas incar-
nacdes, derivam de conceitos proprios das vanguardas artisticas, as quais vao
impondo as suas ideias e gostos as novas, € menos novas, geracoes. E todas
elas se seduzem com a novidade e o arrojo das imagens ou se deslumbram
com a fama rapidamente conseguida nas industrias culturais em que muitos
sao chamados a intervir. De qualquer maneira, as elites simbolicas (Rocher,
1968, 139-140) assim criadas, alheias a qualquer imperativo que nio seja o
sucesso imediato e suas lantejoulas de pacotilha, servem de referéncia as in-
decisoes valorativas que caracterizam a situacio pds-moderna em que alguns
sectores populacionais entraram. A inculcacio das ideias e dos modelos de
comportamento, a elas ligados, entre varias camadas jovens fazse hoje mais
através deste comércio de imagens gratuitas do que de tentativas de melho-
ria da condicdo de seres orientados eticamente.

Um outro aspecto necessério a definicio da multiculturalidade portuguesa
recente ¢ o das diferenciacdes ideologicas que, apds um longo periodo em
que foram sistematicamente ignoradas ou reprimidas, apareceram em toda a
pujanca, apos o 25 de Abril de 1974, diversas organizacdes politicas de espec-
tro ideoldgico muito amplo. As raizes destas diferencas actuais sdo, porém,
muito mais antigas, pois sucedem as ideologias que deram lugar as lutas libe-
rais no século XIX e a emergéncia dos partidos que levaram a proclamacio
da Republica e as lutas intestinas precursoras do salazarismo e da sua unici-
dade ficticia, simbolizada pela Unido Nacional, em resposta a pagaille poli-
tica até ai existente. E se é certo que, partidos mais ou menos clandestinos,
como o Comunista e Socialista, ou outros movimentos e agrupamentos de
contestacio apareceram - designadamente a Ala Liberal, a Sedes, a Capela
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do Rato, a CDE -, o certo é que uma massa importante da populacio se
mantinha alheia a estas diferenciacoes. Mas as distAncias culturais latentes
aparecem a luz do dia logo apds a Revolucdo dos Cravos e manifestaram-se
nas adesdes emotivas e passionais as diferentes propostas ideoldgicas do extre-
mamente diferenciado espectro politico entretanto surgido. E se, nos anos
80, ja muita dessa paixdo tinha cedido o passo ao cansaco que as promessas
nio cumpridas ou os discursos demagdgicos foram produzindo, nio ha
duvida de que o panorama ideoldgico e a consciencializacio politica da po-
pulacio, nos ultimos 30 anos, nio se pode comparar com a anterior, quando
quase so as classes mais instruidas e urbanas tinham posicoes de contestacio
da ideologia dominante. A diferenciacio politica aparece, assim, como um
dos critérios de multiculturalidade portuguesa dos finais do século XX.

Todos estes sintomas, factos e factores permitem dizer que a sociedade por-
tuguesa da primeira década do século XXI cumpre muitos dos critérios que
podem ser propostos para a definicio de uma sociedade multicultural, quer
ao nivel dos territorios ideologicos, quer das praticas culturais, quer dos con-
tactos mais ou menos permanentes entre pessoas com pressupostos diferen-
ciados de pensamento, de sensibilidade e de accio. O monolitismo aparente
da cultura portuguesa dos dois lustros centrais do século XX, fraccionou-se.
E se as cores de pele, de cabelos e de olhos sio hoje muito mais variegadas
do que no passado, sobretudo nas zonas urbanas, o mais importante é que
os contactos de que elas sdo expressdo levaram a aceitacio do diferente,
mesmo por parte daqueles que provinham de subculturas muito fechadas.

Interculturalidade

E patente que a nova sensibilidade ao problema da multiculturalidade,
indesmentivel a partir dos anos 80, se desenvolveu a medida que se comple-
xificava e descentralizava a cultura, tanto do ponto de vista doutrinal como
ideologico. Mas a interculturalidade, dai eventualmente resultante, ainda
nio estd conseguida. Sendo ela, com efeito, definida pelos processos de cons-
trucio da identidade a partir de itens culturais provindos de diversos con-
textos, ndo ¢ compativel com a relativa fixidez das culturas fechadas e dife-
renciadas que estdo na base da interaccido de grupos sociais. De facto, nela
faz-se a integracio de elementos originais de uma cultura no complexo ideo-
logico e valorativo de outra. O processo ¢ comparavel ao dos intertextos lite-
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rarios, onde o empréstimo pedido a um discurso alheio perde parte do seu
significado ao ser colocado no novo contexto, ai adquirindo novas conota-
coes, por vezes, metatextuais. Da mesma maneira, os itens culturais, de natu-
reza proteica, ao serem inseridos noutra cultura, adquirem sentidos que
antes nem estavam explicitos nem mesmo subentendidos. Dai, o enforma-
rem diferentemente os comportamentos de quem os incarna.

Por outras palavras, a interculturalidade niao ¢ um produto necessario dos
contactos proporcionados pela multiculturalidade: muitas situacoes multi-
culturais perpetuam-se ao longo do tempo sem que provoquem qualquer
mudanca nos sistemas com que estdo em relacio. Por outro lado, a intercul-
turalidade pode nascer de contactos a distincia: os meios de comunicacio
social e de transmissao cultural agem, sobretudo hoje, de forma quase inde-
pendente dos seus transmissores, diriamos ex opere operato. A intencdo do
emissor pode ser uma e ter um efeito contrario, quando assimilada e inte-
grada noutra situacio.

Deve-se dizer, por outro lado, que a multiculturalidade nio representa, hoje
em dia, um desafio a coesio social e cultural. O respeito por outras mundi-
vidéncias e préticas sociais e a cada vez maior aceitacio do conceito antro-
pologico de cultura tém levado a aceitacio da ideia de que os contactos cul-
turais podem ser vantajosos e nio conflituais. Sio mesmo, cada vez mais,
considerados como uma oportunidade para produzir formas superiores de
integracio e de desenvolvimento de capacidades, antes sistemicamente rejei-
tadas. No entanto, se, como diz Glazer (1997), no titulo de uma sua obra re-
cente, todos nés somos hoje multiculturais, nem todas as sociedades conse-
guem ser interculturais, pois nem todas procuram activa e programadamente
retirar beneficios da multiculturalidade nelas eventualmente existente.
Dizendo a multiculturalidade respeito a factos, em parte produzidos auto-
maticamente pelos sistemas sociais, a interculturalidade s6 pode resultar de
um projecto em que uma cultura se disponibiliza a ser polinizada por outras,
absorvendo elementos delas, de forma a produzir novos entrosamentos ideo-
logicos e mais ricos capitais sociais e culturais, abertos a tudo o que é pro-
missor e acrescidos nas suas potencialidades pela interaccio diferencial.

Assim definido, o processo intercultural nio ¢ substancialmente diferente
da reproducio cultural. De facto, também nela ocorrem ajustamentos e sin-
teses originais por parte das pessoas aculturadas no seu sistema de origem.
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Uma diferenca, porém, existe: as fontes de conflito sio muito mais possiveis
num processo intercultural do que na reproducio cultural simples. Nesta, a
inculcacdo de ideias, valores e simbolos ¢ feita depois de os diversos itens
culturais terem sido depurados e integrados. Dai, a relativa facilidade com
que a inculcacio ¢ feita. Na interculturalidade, porém, a integracio de valo-
res e simbolos pode contradizer alguns dos pressupostos da cultura de recep-
cao. E, para que daqui resulte uma unidade minimamente coerente, é neces-
sario fazer cedéncias que, no limite, podem p6-la em causa. E este é um risco
em que nenhuma cultura deseja incorrer.

Para melhor compreendermos as dificuldades destes processos podemos
referir trés tipos de situacoes com resisténcias especificas a integracdo inter-
cultural: o primeiro verifica-se quando a cultura dominante se sente amea-
cada pelas culturas minoritarias ou adventicias; o segundo, quando estas se
entrincheiram nos seus valores e instituicdes de forma a impedir a abertura
a cultura dominante; o terceiro, quando umas e outras desistem de reivindi-
car o que lhes é proprio e acolhem imediata e indiscriminadamente o que ¢é
diferente. Qualquer destas situacdes é contraria ao desenvolvimento de um
correcto processo intercultural.

Em funcido da primeira, prépria do desenvolvimento pré-moderno das
culturas, a multiculturalidade era sentida como uma ameaca a integridade
da cultura dominante, a qual se assumia como «inico» e «verdadeiro» sis-
tema de orientacdo colectiva. Trata-se de um mecanismo de defesa que
vigora nos primeiros contactos culturais, quando o nimero de representan-
tes da cultura adventicia ¢ limitado e nio tem poder para impor como alter-
nativa os seus itens e pressupostos. Nesta fase, a cultura dominante requer
dos representantes da cultura minoritaria que os seus representantes se inte-
grem na cultura dominante, assimilando todos os seus tracos e directivas. Na
base de tal atitude estd o pressuposto de que esta cultura é superior a todas
aquelas com quem esta em contacto. Este ¢, alids, o processo por que se pau-
tou a maior parte dos contactos culturais relatados pela histéria, como
vimos. Tal mecanismo de controlo absoluto s6 comecou, alias, a ser posto
em causa quando os portadores de diferencas significativas sio demasiado
numerosos para ser ignorados e quando se comecou a ver que todas as orien-
tacoes, tracos e itens culturais concretos, bem como a sua configuracio espe-
cifica sdo arbitrarios, como afirmam Bourdieu e Passeron (1970), noutro
contexto.
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A segunda resisténcia ao desenvolvimento do processo intercultural esta na
recusa das culturas minoritarias em se abrirem a cultura dominante, quer
porque nela encontram uma ameaca ao que de mais especifico tém em si,
quer porque a cultura dominante ¢ refractaria a aceitacio das notas caracte-
risticas mais estruturantes das culturas minoritarias. O caso mais notorio,
entre nos, é o da cultura cigana, que, assumindo-se como diferente, se tem
reproduzido, até bastante recentemente, numa espécie de gueto, nio neces-
sariamente localizado, em que, tanto a desconfianca relativamente a cultura
portuguesa, como a quase exclusividade da interaccdo entre os seus mem-
bros, bem com a forca de algumas regras de funcionamento dos seus grupos,
configuram uma «associacio diferencial» de natureza cultural. Estes condi-
cionamentos tém contribuido para que, ainda hoje, apesar da progressiva
sedentarizacdo dos seus representantes, a cultura cigana represente, no
quadro das subculturas nacionais, um caso notorio de marginalidade.

Da mesma maneira podemos entrever a existéncia de mecanismos semelhan-
tes em algumas subculturas emergentes, como as gays e lésbicas. Também
nelas a necessidade de garantir a sobrevivéncia tem determinado algumas
das suas atitudes. Com efeito, as suas idiossincrasias culturais afirmam-se
tanto mais quanto mais prolongada e exclusiva ¢ a interac¢io dos seus mem-
bros, os quais tentam ver reconhecidos os seus valores especificos em insti-
tuicdes que permitam a sua facil reproducio cultural. E niao deixa de ser
curioso e sintomatico que, tanto na cultura cigana como nas culturas
homossexuais, a familia assuma a funcio de instituicio-garante da continui-
dade: no caso das culturas homossexuais, porque se desejam obter os direi-
tos que dela derivam; e na cultura cigana, porque desde sempre ela foi a ins-
tAncia que consolida a existéncia da tribo, ao longo da sua continua errancia
territorial. E se neste caso, algumas cerimdnias excessivas, como o casamento
cigano, durante varios dias, eram fundamentais para a consolidacio dos
lacos comunitarios, na cultura homossexual uma das condicdes do seu
desenvolvimento sdo as paradas do orgulho gay onde se faz gala em mostrar
a unido entre os membros dos casais homo.

A terceira dificuldade relacionada com o processo de producio intercultural
¢ mais complexa e tem a ver com o facto de a interculturalidade nio se obter
com a eliminacdo dos tracos fundamentais de uma cultura para introduzir
acriticamente os de outra, mas mediante a afirmacio dos valores especificos
de cada uma delas, conciliando-os entre si. Admitindo-se a concertacio dos
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elementos simbolicos de ambas ou de muitas, é necessario que o resultado
seja consistente. Nio se excluindo, no processo intercultural, a cépia de
ideias e de tecnologias, é necessario que a ordem simbolica e as mundivi-
déncias dela resultantes nio sejam subvertidas. O que € especifico da inter-
culturalidade é, com efeito, a integracio de elementos com vista a producio
de uma sintese superior, harmonizando e hierarquizando valores, confor-
mando procedimentos e comportamentos, e renovando as instituicoes que
0s garantem e impdem.

Podemos teorizar estas dificuldades particularizando-as, com Giddens, em
trés categorias sintetizadoras de outros tantos tipos de relacdes entre culturas
locais e culturas imigrantes: assimilacio, «melting pot» e pluralismo. Delas, as
duas primeiras podem conduzir a interculturalidade; a ultima refere uma
tipica situacdo de multiculturalidade. Segundo o autor, no primeiro pro-
cesso, «os imigrantes abandonam os seus costumes e prdticas originais e
moldam o seu comportamento aos valores e normas da maioria», o que
implica a mudanca «na lingua, vestudrio e estilos de vida». O segundo, «mel-
ting pot» - titulo de um drama popular de Israel Zangwill, levado a cena em
1909, em que a América é considerada como o cadinho de Deus (God’s
Crucible) (cf. Levine & Levine, 1996, 300) - caracteriza-se, segundo
Giddens, por, «em vez de dissolver as tradicdes dos imigrantes nas da popu-
lacdo dominante pré-exitente, [serem] misturadas de maneira a formar novos
padrdes culturais evolutivos», o que conduz a criacdo de «novas diversidades,
a medida que os grupos étnicos se adaptam ao meio social mais amplo». Por
fim, o modelo do pluralismo cultural refere-se a «uma sociedade genuina-
mente plural em que é reconhecida a validade de numerosas subculturas»,
tendo os diferentes grupos étnicos minoritdrios igual participacio na
vida social e «gozando dos mesmos direitos que a populacio dominante»

(Giddens, 2001, 256-257).

S6 nas duas primeiras situacoes se pode falar da producdo da intercultura-
lidade. Nela, um dos principais problemas ¢ a busca da identidade, tanto
mais sensivel quanto maior é o «melting pot». A situacio ¢ teorizada por
Balandier (1975, 13), a propdsito dos EUA: «a busca da identidade foi e con-
tinua a ser um tema obsessivo da reflexao social americana, mostrando assim
que as condicdes modernas sio menos geradoras da personalizacdo do que
da estandardizacio, menos promotoras da realizacio pessoal do que de ajus-
tamento ao funcionamento da Grande M4quina Social». A ideia é retomada
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por Huntington (2004) num livro que, tendo por titulo Quem Somos Nés?,
considera a questio da identidade o Grande debate da América, como diz no
subtitulo. De facto, o primeiro capitulo do livro trata precisamente da «Crise
da Identidade Nacional». Esta seducdo da América, cadinho de racas, povos,
tradicoes e culturas, pela identidade, resulta da necessidade de se sentir um
povo na pluralidade dos seus usos e tradicoes.

E, por outro lado, sintomético que noutro pais de «melting pot», o Brasil,
também a identidade tenha o memo tipo de mitificacio, «Deus ¢ brasileiro»,
paralelo do cadinho de Deus da América. No entanto, a matriz da persona-
lidade brasileira ¢ diferente da dos Estados Unidos: num lado, temos o espi-
rito aventureiro, pouco pratico e sonhador, herdado dos Portugueses; no
outro, o utilitarismo anglo-saxénico dos quakers e de outras seitas pietistas e
metodistas inglesas, onde a racionalidade burocratica fez emergir a ideologia

capitalista (Weber, 1967).

Em relacio a estes dois exemplos por exceléncia da situacio de «melting pot»,
0 NOsso processo estd muito atrasado. Sé hoje se coloca, com efeito, o pro-
blema da nossa identidade, através da integracio dos elementos culturais
diferenciados que chegam até nds. So agora comecamos a enquadrar pessoas
com outras expressoes linguisticas e outros gostos musicais. E, embora isso
tenha vindo a libertar as nossas populacdes da «apagada e vil tristeza» que
tem dominado a nossa sensibilidade, nio deixa de ser uma experiéncia rela-
tivamente nova, nela assumindo particular importincia o contributo dos
filhos dos emigrantes africanos na renovacao dos nossos gostos musicais. Da
mesma forma, comecamos a habituar-nos a novas formas de prética religiosa
e a contetdos culturais que nada tém a ver com o legado tradicional, por
provirem da heranca afro-brasileira ou do ecletismo religioso dos Estados
Unidos da América.

Nesta nova realidade em construcio, tem valor paradigmatico a anedota
referida por Mattoso (1998, 14) a respeito da nio identificacio de alguns pes-
cadores com a portugalidade, dedutivel do facto de, a uma pergunta do rei
D. Luis sobre se eram Portugueses, alguns terem respondido: «Nio, meu
senhor! Nos somos da Povoa de Varzim.» O dito pode significar que a iden-
tidade social se afirma, antes de mais, com a comunidade de que se faz parte.
Os lacos comunitérios sio os mais evidentes e imediatos. SO secundaria-
mente ela se refere a uma Patria. E é possivel que essa pertenca fosse pouco
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clara para pessoas pouco informadas ou instruidas. E porém de crer que,
actualmente, a identificacio com a nacionalidade suscite menos hesitacdes.

Dissintonias e conflitos

Nenhuma sociedade tem uma cultura totalmente integrada. Mesmo uma
analise espontinea e nio sistemdtica da questio nos mostrara que, em qual-
quer delas, existem diversos grupos que lutam pela manutencio ou afirma-
cdo das suas diferencas. A ideia de que ha culturas inteiramente coesas,
mesmo em unidades pouco numerosas e pouco estruturadas, nio passa de
uma tese académica que foi afirmada, com muitas reservas da comunidade
cientifica, para as sociedades mais simples. De facto, a tese da universal fun-
cionalidade dos itens culturais proposta por Malinowski, ha muito foi posta
de lado. Quando se fala da unidade ou totalidade social (na formulacio de
Merton: «as actividades sociais estandardizadas e os itens culturais sio fun-
cionais para todo o sistema social e cultural»), da universalidade («cada tipo
de civilizacdo, cada costume, objecto material, ideia e crenca desempenha
uma funcio vital», Malinowski) ou da indispensabilidade («representa uma
parte indispensavel num todo funcionante [working whole]», Malinowski)
(cf. Merton, 1959, 25-32), supde-se um sistema tdo rigido que mesmo a socie-
dade Trobriand, de que foram deduzidos, fica em certa medida fora do
esquema.

Por outro lado, se é certo que nalgumas comunidades pequenas a ordem
simbolica parece garantir uma coeréncia de conceitos e valores, quando
impostos por uma religido tnica - a qual proporciona grande consisténcia
nos paradigmas de compreensio da realidade e na formulacio dos principios
éticos -, mesmo nelas ha pessoas ou instituicdes que rejeitam os cAnones de
conduta geralmente aceites, quer porque seguem ditames de raiz antropolo-
gica nio integrados no sistema cultural vigente - designadamente em dimen-
soes simbolicas que extravasam dos quadros mentais e éticos em que essas
comunidades foram socializadas -, quer porque o controlo social imposto
pelo sistema provoca a rebeldia das mentes mais independentes ou inventi-
vas, quer ainda porque o sistema necessita de elementos contraditérios para
se equilibrar. Seja qual for a coeréncia das justificacoes do comportamento
uniforme, hd sempre alguém que sente como violéncia a conformidade
imposta pelo sistema cultural, tanto a nivel ideoldgico e simbolico como

» [l



INTRODUCAO GERAL

ético e moral. De resto, nio se pode esquecer que algumas das reminiscén-
cias culturais, habitualmente designadas por supersticoes, correspondem a
formas perdidas de compreensio da realidade cujo contexto interpretativo
se perdeu. E se elas ficaram como que a vogar num universo de sentidos sem
referéncia visivel, mantém espacos paralelos de significacio que seduzem os
que rejeitam a coeréncia sistémica ao sentirem que ele ndo guardou os sig-
nificados que sustentavam as culturas desaparecidas.

Sabe-se, por outro lado, que, segundo uma das teses mais originais de Lévi-
-Strauss, a nivel mais profundo, existe uma possivel dissintonia, senio opo-
sicdo, entre a realidade social e os mitos que se lhe referem, como se deduz
de formulas como os «mitos pensam-se nos homens» e «pensam-se entre si»
(Lévi-Strauss, 1964, 20). Segundo Pouillon (1975, 63), com efeito, na pers-
pectiva lévi-straussiana, «o mito refere-se, antes de mais, a um outro mito, de
que retoma os elementos para os organizar diferentemente, e nio a uma
estrutura social». E, no entendimento que Edmund Leach faz da proposta es-
truturalista, os mitos sofrem na sua transmissdo vérias transformacdes, até
ficarem incompreensiveis, guardando no entanto a sua estrutura (cf.
Pouillon, 1975, 62). A leitura lévi-straussiana dos processos mentais afirma,
pois, a independéncia do pensamento em relacio as suas condicionantes de
natureza material.

Mesmo que se considere que estas questdes nada t&m a ver com as socieda-
des actuais, onde as construcdes simbolicas sio mais racionais, deixando o
espectro simbolico de ter a mesma amplitude, pode-se colocar a questio para
o conto tradicional, no qual se verifica haver um igual distanciamento da
realidade, seja ela cdsmica, social ou humana. De facto, tanto o conto como
as outras formas transmissio cultural das sociedades mais simples mostram
que os modos de compreensio do mundo sdo, em certa medida, indepen-
dentes dele. O pensamento imagético define um espaco de liberdade
primordial: embora pareca copiar as coisas do mundo, segue regras de pro-
ducio alheias a logica com que elas foram constituidas. Nao ha, pois, contra-
dicdo no discurso dos mitos e dos contos, tal como nos procedimentos mégi-
cos que, pela forca da palavra e do gesto, pretendem alterar as regras com
que a realidade foi produzida.

Todos estes mecanismos perduram nas sociedades hodiernas, mesmo nas
mais racionalizadas. Nenhuma conseguiu, com efeito, evitar que as regras do
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pensamento sejam independentes dos factos e a eles se imponham, nio sé
para os significar mas também para os transformar. Se, com efeito, segundo
Frazer (1967, 15), o erro da magia estd em supor que a realidade segue as leis
do pensamento, o certo é que a eficacia do simbolo dela depende (cf. Lages,
2006). Ora estas dimensdes antropoldgicas da discrepancia ou da contradi-
cio entre o pensamento e a accio ndo podem ser separadas de muitas outras
expressoes da cultura, ja que sdo constitutivas da propria condicio humana.

A dissintonia e a oposicdo entre pensamento e realidade podem assumir ex-
pressdes conflituais, porventura ainda mais marcantes, naquilo que foi teo-
rizado por Baudrillard (1994), na sequéncia de McLuahn (cf. Genosko, 1999,
94ss), ao falar da implosio do social na imagem, ou melhor, nos media. De
facto, na sintese que Featherstone (1995, 19) faz da questio, Baudrillard in-
siste na «autonomizacio do significante, o qual pode ser manipulado (por
exemplo, através da publicidade) para vogar livre de uma relacio estavel
como o0s objectos e estabelecer as suas proprias cadeias associativas de signi-
ficacio». Tudo isto pode, de resto, ser interpretado como contraditério dos
proprios fundamentos da cultura, nos quais se supoem ser a realidade mais
importante do que a imagem que dela ¢é feita. E isto ndo daria, ao contrario
do que pensa Enzensberg, e Baudrillard contesta (1994, 111), uma «partici-
pacdo das massas no processo de producio» cultural. As massas sio apenas
receptoras. O seu siléncio, como diz numa das suas frases fortes, menos nii-
lista e mais irénica do que lhe ¢ habitual, «¢ em certa medida obsceno»
(Baudrillard, 1994, 112 e 114). No entendimento que fazemos desta recusa, o
que esta em causa ¢ que ndo sdo as massas a conduzir os processos da produ-
cio dos significados, mas sim as vanguardas intelectuais e estéticas, as quais
se definem pela liberdade relativamente as condicionantes do sistema.
E, pois, com razio que Drucker (1978, 382) afirma que «as artes, mais do que
0s acontecimentos sociais, sdo o verdadeiro prentncio do amanhan.

Estas dimensdes profundas de dissintonia, entre pensamento e pratica e
entre realidade e imagem, t&m reflexos sociais no conflito entre as culturas
erudita, popular e tradicional, a primeira das quais tenta submeter as outras
duas ao império da sua racionalidade e dos gostos refinados que a caracteri-
zam. Na cultura erudita - em Portugal existiu mesmo um Instituto vocacio-
nado para a sua promocio e defesa, o Instituto de Alta Cultura -, apenas
cabe, como vimos, o que deriva do pensamento e dos sentimentos «cultiva-
dos», ou seja, o que é definido pelos seus detentores como correcto e valido,
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perpetuando o seu poder e a dependéncia de todos os demais socii, os quais
tém de aceitar como moeda de troca da sua existéncia a rentincia aquilo que
os define, segundo uma estratégia de aliancas espurias que marcam a sua
alienacio.

A compatibilizacdo entre culturas com pressupostos diferentes ¢, de resto,
dificil, como se verificou, apos o 25 de Abril, com a experiéncia de democra-
tizacdo do Siao Carlos, estruturalmente votada ao insucesso, ja que o seu
pressuposto era o de a sensibilidade musical popular ser idéntica a erudita.
De facto, a musica classica nasceu para os festejos da realeza, da nobreza e da
alta burguesia, ou seja, para divertir as «classes de lazer». Ao contrario, a
musica popular tem outras fun¢des: insere-se no quotidiano do trabalho ou
nos momentos de recreacio, paradigmatizados pelas festas populares.
O povo nio se senta confortavelmente em cadeiras de veludo nem se sente
bem entre dourados e cristais. As garrulas pessoas que vdo para o «gali-
nheiro» das ¢peras dificilmente apreciam a musica em siléncio. Pois se até
nos cinemas, tio popularizados, se nao calam! Por isso, ndio admiram o som
dos violinos, nas éperas de Wagner ou Verdi. Na nossa cultura (ao contra-
rio do que acontece, por exemplo na cultura magiar e yidish, onde a musica
popular os utiliza constantemente), o violino ¢ distintivo de classe. O Sio
Carlos ndo se destina ao povo, pois estabelece a sua diferenca relativamente
as classes altas.

Os conflitos culturais ndo decorrem apenas da evolucio normal dos sistemas
de orientacoes e de valores, mas também da vontade de contradizer os seus
fundamentos e expressoes por parte de quem ¢é mais sensivel as imposicoes
que as instituicoes fechadas acarretam consigo. E o caso dos movimentos
contraculturais que assumiram notoria visibilidade no fim dos anos 60 do
século passado - o «século das contraculturas» (Harouel, 1998, 1). Tenhamos
em mente, em especial, o movimento hippy e a sua celebracio em
Woodstock. Nesta contracultura, os «filhos da tecnocracia» (Roszak, 1971)
sugeriam e tentavam impor novos fundamentos de sociabilidade, de organi-
zacdo social, em substituicio de valores geralmente aceites. Drucker (1978,
xxvii), escrevendo no Verdo de 1968, afirma que «os jovens em toda a parte
estdo a rejeitar todas as instituicoes com igual hostilidade». E nido deixa de
ser verdade que, entre nds, ainda restam alguns raros sobreviventes dos que
rejeitavam todas as normas sociais, alguns deles conhecidos pelo nome de
«ocupas». Mas todos os movimentos comunitirios parecem ter desaparecido.
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Mas se a contracultura dos anos 60 ja nio se exprime em novas comunida-
des ou nas idilicas flores que coroavam as frontes das raparigas, em celebra-
coes antecipadas do advento de um novo mundo utopico, outras formas,
porventura mais intrusivas, podem ser vistas em todos as vanguardas estéti-
cas ou politicas, que tém a seu favor o facto de ser de bom-tom entre os inte-
lectuais opor-se ao que ¢ universalmente aceite. Tais factos sio, porém,
sempre provisorios. Todas as contraculturas tendem a ser absorvidas, mais
cedo ou mais tarde, pelo sistema. Este ¢, alids, tanto mais dindmico quanto
mais movimentos de contestacio consegue produzir e integrar. E sendo as
contraculturas produto da inventiva de actores sociais inconformados ou
especialmente dotados, s sdo visiveis quando os seus ditames sdo assumidos
por grupos portadores capazes de se deixar seduzir pelas suas propostas, seja
qual for a razdo dessa seducio - estética, hedonista, relacional.

A formalizacdo de todos estes processos ao nivel social e cultural pode ser vista
segundo perspectivas diversas, de que sintetizamos algumas. A primeira é a de
um autor quase esquecido, William Ogburn, que exprime a sua concepcio
das relacdes culturais no conceito de desfasamento cultural («cultural lag»),
pelo qual se entende que a mudanca dos elementos materiais da cultura pre-
cedem sempre a dos elementos espirituais. Por outras palavras, a dimensio
estrutural da tese de Marx ¢ transformada em proposta diacronica da expli-
cacdo da mudanca cultural, por uma via nao dialéctica. Alids, o autor nio se
tera inspirado, segundo afirma, na velha teoria marxista (Ogburn, 1964, 87).

O ponto de partida para este entendimento est nas diferencas de timing nas
mudancas verificadas nas duas componentes da cultura. O autor reparou,
por exemplo que, na familia, grande parte das mudancas poderiam ser atri-
buidas ao facto de lhe terem sido retiradas muitas das suas actividades tradi-
cionais - fiar, tecer, fazer sabdo, trabalhar o cabedal -, e que isso nio trouxe
consigo alteracdes na «ideologia da posicio da dona de casa» (Ogburn, 1964,
86 ss). Um outro exemplo seria o desfasamento entre a lei e os acidentes de
trabalho, que teria durado trinta a quarenta anos (Ogburn, 1964, 90). Mas
para o autor o desfasamento cultural ndo ¢ uma interpretacio tecnologica
da histdria. E refere explicitamente que uma ideologia pode preceder uma

mudanca qualquer (Ogburn, 1964, 90-91).

Daniel Bell, por outro lado, pde em destaque a importincia do factor cultu-
ral na evolucdo das sociedades modernas. Distinguindo entre trés reinos do
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social - econémico (ou estrutura tecno-econdémica), politico e cultural -,
afirma que, nos cinquenta anos centrais do século XX, foi a «cultura que
tomou a iniciativa de promover a mudanca», por efeito da erosdo da ética
religiosa e 0 aumento do que chama o «rendimento discricionario» (Bell,
1979, xxv). De facto, na «época de emergéncia do capitalismo - na moderni-
zacio da sociedade tradicional - seria mais facil mudar a estrutura econémica
da sociedade: forcando as pessoas a sair do campo para as fabricas, impondo
um novo ritmo e disciplina de trabalho, usando meios brutais ou incentivos
[...] para aumentar o capital. Mas a superstrutura - os padroes de vida fami-
liar, as ligacoes a religido e a autoridade, as ideias recebidas que formavam as
percepcoes da realidade - resistiam fortemente 2 mudanca. Hoje, pelo con-
trario, € a estrutura econémica que ¢ mais dificil de mudar. Na empresa, os
diversos niveis burocréticos reduzem a flexibilidade, enquanto as imposicoes
dos sindicatos impedem os gestores de controlar a alocacio de trabalhadores.
A empresa econdmica estd sujeita ao veto de varios grupos (por exemplo, na
localizacdo das fabricas ou no uso do ambiente), estando cada vez mais sujei-
tas a regulacdes governamentais. Mas, na cultura, a fantasia reina quase sem
constricio» (Bell, 1979, xxv). Temos pois que, contra a ideia fundamental do
«cultural lagy, talvez tenhamos de admitir que a cultura é também uma varia-
vel independente, determinante e nio determinada, e explicativa da mu-
danca. Constituiria mesmo um sistema a parte, com regras de evolucio pré-
prias que nao dependem unicamente das condicoes tecnologicas. Se, pois, €
possivel considerar o século XX como o século dos grandes avancos na cién-
cia e nas tecnologias, também o podemos tomar como o século das grandes
mudancas ideologicas e culturais. E nesse processo, algumas diferenciacoes
foram produzidas. James Mirrlees e Willliam Vickrey (Prémios Nobel da
Economia), falam da «informacio assimétrica» como necessaria a realidade
econémica. E embora nio exista nenhum ambito onde seja tio fundamental
como na economia (cf. The Economist, 12-18/10/1996, 94), o conceito
também pode ser utilizado relativamente a sociedade e a cultura.

Enveredando por uma perspectiva diacrénica e nio estrutural, Peter Drucker
(1978) fala de quatro areas em que a descontinuidade se apossou do mundo
moderno: na tecnologia, na economia, na matriz politica e no conheci-
mento. Os exemplos que o autor consegue dar sio, como nio podia deixar
de ser, datados, especialmente no que respeita a tecnologia, onde a mudanca
era menos previsivel a data em que escreveu. A perspectiva estd, no entanto,
correcta. A respeito do conhecimento, por exemplo, afirma que, «nas ulti-
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mas duas décadas se tornou o capital central, o centro de custos e o recurso
central da economia», podendo-se por isso falar de uma «economia do
conhecimento» (Drucker, 1978, xxvii; 263ss). Neste contexto assume parti-
cular importincia tudo o que se refere aos novos paradigmas cientificos
postos em evidéncia pela pés-modernidade (Lyotard, 1989), os quais pdem
em evidéncia, como resume Featherstone (1995, 73), «a fragmentacio em vez
da unidade, a desordem em vez da ordem, o particularismo em vez do uni-
versalismo». Nesta mesma ordem de ideias, seria pés-moderna a énfase «na
cultura popular em vez da alta cultura e o localismo em vez do globalismo».
Se assim for, 0 nosso posicionamento tedrico nio podera deixar de ser pos-
moderno, sejam quais forem os equivocos que a designacio comporta.

Em funcio de tudo isto, talvez se possa dizer que a identidade de muitos nu-
cleos populacionais ¢ feita de varias e contraditérias componentes. De facto,
segundo afirma Lévi-Strauss (1983, 11) no prefacio as actas de um semindrio
interdisciplinar sobre o tema, mesmo as sociedades habitualmente conside-
radas integradas, «parecem ter como adquirida uma identidade substancial».
Mas «elas esfacelam-na numa pluralidade de elementos, cuja sintese poe pro-
blemas a cada cultura.

Campos de cultura

A nocio de cultura apresentada nas paginas anteriores tem um alto grau de
abstraccio e é, por isso, pouco operacional. Podem-se especificar nela, no en-
tanto, diversos Ambitos, a que Hofstede (1994, 26-27) chama niveis, distin-
guindo, por um lado, o nacional, e, por outro, o regional, o étnico, o reli-
gioso e o linguistico. Em funcio deste critério, é possivel diferenciar, com o
autor, entre culturas de género e de geracdo, de origem social ou de organi-
zacio, e falar, por exemplo, de tracos tipicos do sexo masculino ou do femi-
nino, dos jovens, adultos e idosos, das classes camponesa, operaria e bur-
guesa, ou das organizacdes estatais e privadas e das culturas empresariais.

A nocio de nivel cultural parece, no entanto, pouco adequada a diferencia-
cio das culturas existentes numa sociedade: implica uma ideia de hierarqui-
zacdo contrdria aos pressupostos que informam as nocoes antes discutidas; e
ndo se aplica de forma coerente a todos as especificacdes identificadas por
Hofstede. De facto, alguns destes niveis correspondem a instincias diferen-
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tes de abstraccio relativamente a campos especificos de cultura. As culturas
nacionais podem, com efeito, ser tomadas como a quintesséncia das subcul-
turas regionais e locais, bem como das subculturas de classe e familiares,
assim como as subculturas locais sumariam os elementos comuns das sub-
culturas de uma determinada zona.

Em razao destas dificuldades, preferimos utilizar a nocao de campos de
cultura, a qual tem duas referéncias ajustadas a sua compreensdo: por
um lado, o pedaco de terra onde sido cultivados os itens culturais e, por
outro, o campo de forcas - numa acepcio semelhante a utilizada por
Kurt Lewin, no contexto da interaccio grupal (cf. Bonner, 1959, 19-20) -,
que permite ver os factores de coesdo e interaccio que as culturas com-
portam, como se de forcas electromagnéticas se tratasse. Desta maneira,
no conceito de campo, fazse referéncia as tensdes que ligam os grupos, ao
seu distanciamento e aos factores que os fazem opor-se. Esta acepcio acres-
centa uma dimensio dindmica a metafora original do campo de cultivo,
que tem nas hortas aldeds, com os seus talhoes especializados na producio
dos bens necessérios a casa, o seu paradigma visual. E consideramos que o
campo de forcas que atrai semelhancas e repele diferencas culturais e
subculturais ¢ definido essencialmente pelos valores, carregados emotiva-
mente, que ligam ou opdem os detentores de uma cultura em termos de
ideias e dos seus veiculos simbolicos, bem como de regras de accio e suas
sancoes, gratificantes ou punitivas. Por outras palavras, o que define um
campo de cultura ¢ a relacio dindmica dos elementos valorativos, eidético-
simbolicos e accional-sancionantes que permitem a interaccio reprodutiva e
renovadora da cultura. Os seus contetidos constituem o ethos especifico de
cada grupo, comunidade, etnia ou sociedade. Por isso, quanto mais alargado
¢ 0 agrupamento social em causa e mais disperso no territdrio, mais fracas
sdo as forcas de coesdo ou oposicio impostas pelo ethos dominante nesse
campo especifico.

Em termos do encadeamento e integracio dos aspectos que merecem ser
introduzidos na andlise, estas consideracoes implicam que, na definicio de
uma cultura nacional e suas subculturas, mais do que identificar os seus ele-
mentos, importa perceber as forcas que os ligam e permitem a sua continui-
dade, renovacio e mudanca. A perspectiva estrutural deve, pois, ceder o
passo, em determinado momento da analise, a uma visio dindmica que
tenha a ver com a estruturacio dos pensamentos, simbolos, sentimentos,
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ideias, valores, atitudes e comportamentos. Sendo, no entanto, possivel estu-
dar aprofundadamente o ethos especifico dos grupos particulares, ndo ¢ facil
identificar as configuracoes assumidas pelos grandes agrupamentos de tipo
nacional. De facto, quando se trata deste campo de forcas, os autores limi-
tam-se muitas vezes a recolher esteredtipos, a sistematiza-los e a analisa-los
(quando muito, criticamente) de forma a fazer uma ideia do que ¢ original,
caracteristico ou essencial numa determinada configuraciao cultural. Por
isso, o que pertence a «alma nacional» ou ao «caricter de um povo» é fre-
quentemente tio generalista que poderia admitir o seu contrario. E o caso
da expressdo francesa que diz que «les portugais sont toujours gais». Certamen-
te imposta pela rima, a afirmacio convive com a constatacio da tristeza dos
portugueses. A palavra saudade e a melancolia que traz consigo seriam a
expressdo plena da nossa sensibilidade. E de tal maneira assim é que nio
deixa de haver quem, em sede filosofico-literdria, pense que a saudade nos ¢
tdo conatural que até tem virtualidades de identificacdo utopica. E por isso
se fala de «saudades do futuro».

Seja como for, alguns esteredtipos sdo analiticamente verdadeiros, pelo
menos se referidos a determinados momentos historicos. E o caso da expres-
sdo «fazer as coisas para inglés ver», muitas vezes considerada como uma sin-
tese de um traco importante do nosso caracter demonstrativo e algo subser-
viente. Seria, de resto, facil documentar com dados de facto a verdade do
asserto se isso aumentasse significativamente a compreensio do que somos e
nio pudessem ser interpretados como uma manifestacio da nossa natural
amabilidade, o que, de resto, reforcaria a ideia de que os esteredtipos sio
profundamente equivocos.

As implicacoes para a analise desta nocio de campo de forcas em continua
redefinicio sdo evidentes. Ndo interessa, na verdade, apenas discriminar as
caracteristicas culturais. O que ¢ decisivo para a sua compreensio sao os seus
continuos ajustamentos, ou melhor, a estruturacio dinimica que delas
fazem os grupos e as comunidades. Por isso ¢ que as dimensdes sincronicas
e estruturais, utilizadas sobretudo pelas ciéncias sociais em vérias das suas
disciplinas, devem ser completadas pelas diacronicas, para as quais a historia
d4 alguns dos contributos mais relevantes. Do que nio ha duvida é que, do
concurso destas duas perspectivas devem ressaltar as mutantes diferencas
que existem nos véarios campos culturais e as forcas mais ou menos fortes de
concatenacio ou de disrupcio neles existentes.
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Como dissemos, se tomarmos como lugar de ensaio destes conceitos a cul-
tura nacional, os resultados nio serio muito promissores. A amplitude dos
processos e os efeitos de retroaccio contraditoria sdo dificeis de destrincar.
Mais possivel é a analise das subculturas regionais. Mas também estas nio se
sujeitam facilmente a caracterizacdo. Sendo, com efeito, possivel detectar
diferencas entre provincias no que se refere a cultura material - materiais de
construcio, arquitectura da casa tradicional, técnicas e instrumentos de cul-
tivo e de criacdo de animais, etc. - ou mesmo de alguns aspectos da cultura
espiritual, como o canto e a musica, nio ¢ facil perceber em que medida as
provincias se distinguem umas das outras em termos dos complexos simbo-
licos e das forcas que os mantém. Nio podemos, por outro lado, esquecer o
aviso de Augé quando fala do «estrabismo metodoldgico» que muitas anali-
ses locais comportam, ja que muitos factos culturais sio transversais a zonas
nio identificaveis num territério, como € proprio da pés-modernidade. De
facto, as imagens neles dominantes t¢ém uma «forca de atraccio inversamente
proporcional a atraccio territorial [e] ao peso do lugar e da tradicio» (Augé,

1994, 122-123).

As dificuldades na caracterizacio regional comecam pela identificacio do
que é proprio de cada zona. Encontramos, por exemplo, no Alentejo, alguns
elementos culturais que nio foram detectados noutras zonas do pais, como
o chamado «culto da Lua», em que se pede ao astro da noite a proteccio para
um filho doente. Mas nio sabemos se o ritual é exclusivo desta provincia, ou
se ndo foi encontrado noutras, por insuficiéncia de investigacio. De facto, o
nosso conhecimento das culturas locais nio se estende a todos os elementos
simbolicos que permitiriam uma diferenciacdo cuidadosa dos tracos especi-
ficos de cada uma. E muito menos podemos identificar os constructos que
determinam atitudes e comportamentos e as suas relacdes com os universos
ideologicos que as sustentam. De facto, as recolhas feitas, sobretudo por
volta da passagem do século XIX para o XX, sio factualmente pouco cir-
cunstanciadas e muito descontextualizadas em termos tedricos. E a investi-
gacdo recente nio tem sido muito fértil na comparacio das culturas regio-
nais. Além disso, pode-se por em duvida - e ha quem o faca - se, num pais
tAo pequeno como o nosso, com uma lingua que desde sempre foi entendida
por todos os falantes lusos, ha diferencas regionais dignas de mencio e se
nao é preferivel centrar o nosso esforco na andlise dos aspectos cultu-
rais introduzidos recentemente na sociedade portuguesa pelas etnias nio
autoctones.
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As dificuldades de caracterizacio dindmica das culturas locais seria ainda
maior se introduzissemos na analise uma dimensio diacrénica, do género da
adoptada por Riesman et al. (1969) para o estudo do caracter social ameri-
cano. De facto, os elementos que poderiamos aduzir sio manifestamente
insuficientes para a tarefa. Se, com efeito, é possivel distinguir na cultura
portuguesa os mesmos trés tipos de caracteres sociais - tradicionalista, endo-
nomicos («anner-directed») e heterondmico («other-directed») -, nao consegui-
mos identificar zonas portuguesas utilizando este critério de analise. De
resto, a dificuldade ainda mais se acrescentaria se pretendéssemos identifi-
car os grupos pos-modernos, afluentes e progressistas, com as suas idiossin-
crasias na apropriacdo dos elementos vanguardistas da cultura. De facto, se ¢
possivel estabelecer grandes tipos de orientacdes culturais para a sociedade
portuguesa como um todo, em termos diacronicos, as suas particularidades
regionais sio tudo menos do que claras.

Em funcido de tudo isto, pareceria desejavel que esta obra caracterizasse
todos as subculturas existentes na sociedade portuguesa com as suas mudan-
cas e dindmica de estruturacio interna, partindo eventualmente do particu-
lar para o geral. Neste entendimento, seria util distinguir entre culturas fami-
liares segundo as classes (da pobreza, camponesa, operdria, burguesa,
aristocratica...) ou os meios sociais dominantes (alded, vila ou citadina), bem
como os grupos, em funcio, por exemplo, da idade (juvenis, idosos) ou dos
gostos musicais; ventilando tudo isto pela religido e, eventualmente, pelas
opcoes politicas. Do mesmo modo, seria util estudar as culturas escolares,
religiosas e de género, sem deixar de lado as culturas étnicas. So entido se po-
deria falar de sinteses regionais e nacionais. E daqui deveriam ser deduzidas
linhas de forca relativas as mudancas e transformacdes culturais nos tempos
mais proximos.

Em certa medida, tudo isto esta presente nesta obra, nio na rigidez esque-
matica que este elenco sugere, mas segundo a perspectiva da estruturaciao
cultural que temos vindo a caracterizar, na intencdo de perceber se as forcas
presentes na cultura portuguesa estio ou niao adequadas as funcdes que ela
tera de desempenhar no futuro. Foram, por isso, definidas tematicas que,
em si ou no seu conjunto, dessem uma perspectiva ampla das forcas presen-
tes na cultura portuguesa, tanto em termos de coesio como de disrupcio.
Em razio disso, multiplicaram-se as perspectivas de forma a mostrar o facto
cultural portugués como um complexo em transformacio constante. Por
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isso, sendo a multiculturalidade o tema mais largamente tratado, o seu com-
plemento necessario ¢ o da interculturalidade, onde todas as dindmicas cul-
turais se projectam.

Conteudos

Sio estes alguns dos conceitos, ideias, factos, condicionantes e teorias que
presidiram a concepcio desta obra sobre Portugal: Percursos de Intercultura-
lidade, onde o subtitulo diz mais respeito a intencio do que ao seu principal
conteudo. De facto, é o conceito de multiculturalidade, apenas indiciado no
termo percursos, que esta subjacente aos temas tratados nos trés primeiros
volumes, enquanto que o da interculturalidade s6 é dominante no quarto.

No conjunto, a obra reflecte sobre a caminhada multicultural da sociedade
portuguesa, insistindo sobre a natureza e transformacdes do que nos define
como povo, num conjunto de perspectivas que, sendo especificas de varias
ciéncias humanas, estio enquadradas pela Historia, pela Sociologia e pela
Etnologia. No conjunto, pretende-se ver em que medida o nosso entendi-
mento colectivo estd alicercado nas caracteristicas do passado, compreenden-
do as componentes das mudancas e a sua progressiva estruturacdo. Situada,
pois, a meio caminho entre a analise e a prospectiva, esta obra privilegia a pri-
meira destas perspectivas, nio porque seja possivel entrever a nossa eventual
interculturalidade na multiculturalidade existente, mas porque do que fomos
e somos poderemos tirar ilacdes acerca do que poderemos vir a ser.

Sendo, pois, a multiculturalidade a principal tematica desta obra, um dos
seus pressupostos é que a interculturalidade ¢ um designio a prosseguir. De-
pendendo ela da interaccio assidua e aberta de pessoas e grupos com cul-
turas diferentes, s se concretiza quando forem integradas as diferencas
culturais e conciliados os seus opostos, dai resultando sinteses que poem a
descoberto virtualidades latentes em cada um dos grupos em presenca.
E, sendo a multiculturalidade efectiva, a porta de entrada na interculturali-
dade niao pode deixar de ser também considerada como fautora de pro-
gresso. Cremos, com efeito, nio oferecer duvida a ninguém que, se a explo-
sdo do conhecimento, das ciéncias e das técnicas, verificada durante o século
passado, foi condicionada pelo crescimento da populacio e pelas condicoes
econdmicas, sociais e politicas que libertaram pessoas da producio agricola
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e industrial para as tarefas intelectuais, tudo isso foi facilitado e provocado
pela multiplicacio dos contactos culturais, que conduziu a mutua poliniza-
cio dos modos de olhar para as coisas, quer potenciando os elementos favo-
réveis ao aprofundamento dos saberes e a conciliacio dos interesses sociais
dos grupos, quer superando alguns dos factores de ruptura e conflito que
durante muitas centenas de anos impediram o desenvolvimento das socie-
dades humanas. E, se o projecto intercultural estd longe de ter sido conse-
guido, a consciéncia da unidade do ser humano e de que o que afecta um
povo se repercute em todos os outros estd cada vez mais subentendido nas
teorias sociais e nas decisdes politicas, nacionais e internacionais.

No que se refere a Portugal, ¢ verdade que ha muito foi ultrapassada a situa-
cio de monoculturalidade, tanto em termos de realidade como de projecto;
e também ¢é certo que esta entre nds quase esgotada a ideia da legitimidade
das visdes etnocéntricas da cultura. Mas isso ndo impede que existam entre
nods rupturas latentes ou efectivas, sendo a multiculturalidade vista por
alguns como um risco para a identidade nacional. Os factos ou os temores
sdo varios: as populacoes adventicias estdo a fazer tudo, muitas vezes confli-
tualmente, para se integrar plenamente na nossa sociedade e gozar dos bens
econdmicos, sociais e culturais nela disponiveis; o sistema ¢ incapaz de absor-
ver integralmente todos os que tentam a obtencdo desses bens, designada-
mente no que respeita a habitacio, a educacio e a justica; existem senti-
mentos de rejeicio por parte de alguns grupos relativamente as etnias
recém-chegadas, em razio de preconceitos persistentes, designadamente no
que respeita a criminalidade. Em sintese, mantém-se alguma distancia cul-
tural entre os lusos e as etnias imigrantes, potenciada pelo facto de os facto-
res de desagregacio dos valores culturais portugueses estarem cada vez mais
operantes, sem que haja coeréncia nos que tentam ocupar o espaco integra-
dor que aqueles tinham.

Resta que, para nos, é correcto o pressuposto de que a multiculturalidade e
a interculturalidade sio fautoras de progresso e que é necessario reflectir
sobre uma e outra de maneira rigorosa e aprofundada, com vista a ultrapas-
sar as ideias feitas e as reaccOes estereotipadas. Assim, nos textos que inte-
gram esta obra, para ela expressamente escritos, tenta-se caracterizar com
seriedade cientifica o facto cultural portugués nas suas diferentes compo-
nentes e dindmicas e, a partir dai, deduzir o apetrechamento intercultural
que nos permitira ter um lugar proprio no concerto das nacdes.
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No primeiro volume, sob a designacio genérica de «raizes e estruturas» da
multiculturalidade, sdo tratados alguns temas basicos, relativos a biologia, a
construcdo historica da multiculturalidade, a ecologia e a diversidade do
coberto vegetal, as estruturas da propriedade e culturas regionais, as paisa-
gens tecnologicas, as formas arquitectonicas dominantes, as caracteristicas
do traje e do folclore, a musica popular e diferencas regionais; a expansio
portuguesa e luso-tropicalismo. Tenta-se, pois, compreender os factores que
contribuiram para as expressdes da nossa cultura, detectando os factos estru-
turantes e seus efeitos no legado fisico e patrimonial, enquanto condiciona-
dores das vivéncias tradicionais. E aponta-se para algumas caracteristicas da
aculturacdo nos povos da Descoberta, em termos de um primeiro ensaio
sobre as virtualidades da nossa presenca na historia cultural do mundo.

O segundo volume trata da multiculturalidade portuguesa através de estu-
dos que poem em destaque: os movimentos de populacdo e suas compo-
nentes, as novas paisagens étnicas e culturais, a cidade multicultural e mul-
tiétnica, as diferencas sociais e de classe e a conflitualidade social, a vida
tradicional da comunidade cigana, os grupos sociais e suas culturas especifi-
cas; as culturas partidarias, as culturas familiares, e, para terminar, os media
e o regionalismo. Este conjunto de temas foi colocado sob a designacio
genérica de «contextos e dindmicas», na medida em que com eles se preten-
dia perceber as principais condicionantes, de natureza estritamente social,
do que vai acontecendo actualmente entre nos.

O terceiro volume estd subordinado ao tema de «matrizes e configuracoes»
da multiculturalidade. Retomam-se nele algumas tematicas matriciais, como:
o mito de Portugal nas suas raizes culturais; ou a arte popular, arte erudita e
multiculturalidade. Da mesma maneira sio desenvolvidos temas como os
rituais, como expressdes multiculturais, e um conjunto de temas relaciona-
dos com a literatura e a lingua - diferencas regionais e os seus reflexos na
literatura; literatura e confluéncias culturais; lingua, expressoes linguisticas e
diversidade cultural; ou a influéncia do Portugués nas linguas crioulas, sob o
titulo de «viagem das palavras». A estas tematicas acrescentam-se dois estu-
dos sobre as crencas, o primeiro mais genérico e, o segundo, sobre o
Catolicismo e multiculturalidade. Este conjunto constitui, pois, uma espé-
cie de sintese da dialéctica que, de certo modo, estd expressa nos dois pri-
meiros volumes. A sua insisténcia sobre as questdes da lingua e da religiio
conduz a reflexdo para um nivel mais fundamental do que o que aparece, ao
nivel dos factos, nos dois primeiros volumes.
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O segundo nucleo de questdes - interculturalidade - ¢ desenvolvido no
ultimo volume, sob a designacio de «desafios a identidade». Nele pretende~
se sintetizar a esséncia do que foi analisado nos volumes anteriores e projec-
tar os resultados da interaccio multicultural. Trata-se, assim, de um con-
junto de temas que, no essencial, constituem uma achega as potencialidades
existentes na multiculturalidade portuguesa em termos de futuro. Comeca-
se por reflectir sobre as interculturalidades da multiculturalidade e passa-se
para um outro tema abrangente, o do caracter nacional e das diferencas indi-
viduais. Logo apds, vem um estudo sobre a educacio intercultural, seguido
de um texto sobre a relacio entre a interculturalidade e as novas tecnologias,
e, de outro, sobre as artes e as confluéncias interculturais. O lugar de
Portugal numa geopolitica da multiculturalidade precede o tema da identi-
dade, assimilacio e aculturacio das comunidades portuguesas nos Estados
Unidos. O conjunto encerra com uma reflexio sobre a identidade nacional
num mundo intercultural.

Do percurso cultural que cimentou as nossas caracteristicas como povo, resta
o desafio de, como diria o poeta, «<nos cumprimos» na diversidade cultural
que foi produzida ao longo da nossa historia. Esse desafio ndo pode, porém,
ser resolvido pela reflexdo aqui feita, mas sim por um projecto de potencia-
lizacao de todas as virtualidades existentes nas culturas dos povos que actual-
mente constituem o todo nacional. A nossa esperanca é que os trabalhos
aqui coligidos possam ajudar a concretizacio de tal designio.
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